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Peter Grossardt

Die Trdume der Penelope im 19. und 20. Buch der Odyssee
Eine ethnographische Parallele aus Usbekistan

Summary — Penelope’s dreams and her behaviour in the final books of the Odyssey sometimes
border on the fantastic and incredible. That is the reason why some classicists thought that
Penelope recognises her husband subconsciously already on his homecoming. The present
paper argues that such a theory, though anachronistic and terminologically questionable,
contains an element of truth and that the irrational phenomena described in the Odyssey have
a close parallel in the Uzbek epic of the hero Alpamysh.

Zu den klassischen — nicht antiken, aber modernen — Homer-Zetemata ge-
horen die Traume der Penelope im Schlussteil der Odyssee und Penelopes Ent-
scheidung zur Abhaltung der Bogenprobe. Wie kommt es, dass Penelope just
vor dem Eintreffen ihres lang vermissten Mannes von seiner Heimkehr traumt
(Od. 19, 535-553) und auch bald nach ihrer Begegnung mit dem angeblichen
kretischen Bettler wieder Odysseus im Traum sicht (20, 88-90)? Und welche
Bedeutung hat es, dass Penelope sich gerade in dem Moment zur Veranstaltung
der Bogenprobe entschlieBt (19,570—581), in dem Odysseus zur Stelle ist, um
selbst wieder die Herrschaft tiber Ithaka zu {ibernehmen?

Einer der dlteren Erklarungsversuche fiir diese Auffilligkeiten ist der analyti-
sche Versuch, auf der Grundlage der heute erhaltenen Odyssee eine éltere zu
rekonstruieren, in der Penelope Odysseus unmittelbar nach der FuBwaschung
erkennt und dann gemeinsam mit ihm die Bogenprobe durchfiihrt, um die Freier
so ins Verderben zu bringen.? Ein zweiter moglicher Versuch ist der neoanalyti-
sche Weg des Studiums verschiedener denkbarer und in der vorhomerischen
Epik vielleicht bereits realisierter Plots, die in der erhaltenen Odyssee einander
iberlagert hitten, zum einen einer Erzdhlung, in der Penelope und Odysseus
einander schnell erkannten und gemeinsam den Freiermord planten,® und zum

Die nachfolgende Arbeit wurde mittelbar angeregt durch Diskussionen mit Jan Felix
Gaertner in einem gemeinsamen Arbeitsjahr an der Universitdt Freiburg (Schweiz). Dem
Fachkollegen gilt daher der Dank fiir diese Diskussionen wie auch — spéiter — fiir eine
kritische Lektiire des Manuskripts.

R. Merkelbach, Untersuchungen zur Odyssee, Miinchen 1951, 1-15.

Eines der Argumente fiir die Rekonstruktion eines solchen Plots ist das Vorhandensein
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anderen einer Variante, in der die Wiedererkennung mit Penelope erst auf den
Freiermord folgte.* Ein dritter moglicher Versuch ist die narratologische Be-
trachtungsweise. Danach sei es einfach ein Zeichen guter Erzéhlkunst, die Hand-
lung moglichst zuzuspitzen, und drei an sich unabhidngige Motivlinien, ndmlich
das Erwachsenwerden des Telemachos, die gescheiterte Weblist der Penelope
und die Heimkehr des Odysseus, zeitlich zusammenzulegen und miteinander zu
verbinden.’

Gemeinsam ist den bisher referierten Losungsversuchen, dass sie alle — fiir
den erhaltenen Text — eine frithzeitige Wiedererkennung von Odysseus und
Penelope ausschlieen. Radikal anders war daher die Erkldrung von Ph. Harsh,
der genau von einer solchen frithzeitigen Wiedererkennung des Odysseus durch
Penelope ausging.® Das Problem bei diesem Ansatz ist es aber, dass Penelope
mehrfach’ — und auch in ihren zweckfreien Selbstgesprichen® — ihre Uberzeu-
gung bekréftigt, dass Odysseus tot sei und nicht mehr nach Hause kommen
werde.” Ein alternativer, zuerst von Anne Amory entworfener Vorschlag ver-
suchte daher, dem komplexen Duktus der Erzdhlung mit der Erkldrung beizu-
kommen, dass Penelope ihren Mann im 19. Buch nicht bewusst wieder erkenne,
sondern lediglich unbewusst,'® ihr Entschluss zur Bogenprobe, mit dem sie
Odysseus perfekt in die Hande spielt, sei dann ein Akt korrekter Intuition, auch

dieser Version im (fiir den Handlungsverlauf unserer Odyssee irrigen) Riickblick des Frei-
ers Amphimedon (Od. 24, 121-190).

4 cra. Danek, Epos und Zitat, Wien 1998, 374—376, 379—382 und 389-391.

5 Cf. O. Seel, Variante und Konvergenz in der Odyssee, in: L. Banti u. a. (Hgg.), Studi in
onore di U.E. Paoli, Firenze 1955, 643 —-657 (der noch auf das religiose Weltverstdndnis
hinweist, das in einer solchen Zufallshdufung zum Ausdruck kommt), und I.J. F. de Jong,
A narratological commentary on the Odyssey, Cambridge 2001, 458460 und 481 (die
die narratologische Betrachtungsweise verabsolutiert).

®  Ph.W. Harsh, Penelope and Odysseus in Odyssey XIX, AJPh 71 (1950), 1-21 (gefolgt
von D.J. Stewart, The disguised guest, Lewisburg-London 1976, 100—129, und J.J.
Winkler, The constraints of desire, New York - London 1990, 147—156).

7 0d. 19,312f, 19, 568f. und 23, 67f.
8 Cf vor allem die AuBerung in Od. 20, 79— 82.
Ablehnend gegeniiber diesem Ansatz daher beispielsweise Sh. Murnaghan, Disguise and
recognition in the Odyssey, Princeton 1987, 137; S.D. Olson, Blood and iron, Leiden
1995, 153 Anm. 30, und Chr. Walde, Die Traumdarstellungen in der griechisch-romi-
schen Dichtung, Miinchen - Leipzig 2001, 54 Anm. 20.
A. Amory, The reunion of Odysseus and Penelope, in: Ch. H. Taylor, Jr. (Hg.), Essays on
the Odyssey, Bloomington - London 1963, 100—121 und 130—136 (105:,,Now, as she talks
with him, I suggest that Penelope becomes gradually certain that the stranger is in fact her
husband. But, because she has so strong a fear of making a mistake in just this situation,
she cannot rationally accept her interior certainty, and her recognition therefore remains
largely subconscious.”). Wichtigster Nachfolger von Amory ist J. Russo, Interview and
aftermath, AJPh 103 (1982), 4—18 (mit programmatischen Bemerkungen, 6 Anm. §).
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wenn Penelope kaum in der Lage sei, sich Rechenschaft dariiber zu geben. Auch
dieser Erkldrungsversuch stoft allerdings auf verschiedene Schwierigkeiten, vor
allem auf die, dass er natiirlich ein krasser Anachronismus ist'' und dass er seine
Herkunft aus der Freudschen Psychologie nicht verleugnen kann, die in den
sechziger Jahren in den USA den intellektuellen Diskurs womdglich noch stir-
ker prigte als in Europa.'?

Will man diese These einer intuitiven Wahrnehmung Penelopes bzw. ihrer
unbewussten Erkenntnis trotz der genannten Schwierigkeit ernst nehmen und
mit weiteren Beobachtungen stiitzen, so sind verschiedene Wege denkbar. Ein
moglicher Weg bestiinde in einer umfassenden Studie irrationaler Phinomene,
die es in Ilias und Odyssee trotz allem mythologischen Rationalismus und aller
Bemiihung zur Historisierung der Erzihlung eben doch auch gibt.!* Ein zweiter
Weg bestiinde in der genauen Betrachtung der Interaktion zwischen Odysseus
und Penelope, die vor allem bei Penelope immer mehr zu einem Auseinander-
driften von verbalisierten Uberzeugungen auf der einen Seite und Gemiits-
zustinden, Trdumen und unerkldrten Handlungen auf der anderen fiihrt.'* Bine
dritte Form der Anndherung wire die Erforschung der Rezeption dieser Passage
in der nachhomerischen antiken Kritik bzw. literarischen Tradition, wie sie
vielleicht am deutlichsten von Petrons Satyrikon représentiert wird.!® Ein vierter
Weg schliellich, der an dieser Stelle versucht werden soll, ist das Studium ver-
wandter Motive in vergleichbaren Erzihlungen nicht-griechischer Herkunft,
oder anders formuliert, die Riickfiihrung der Odyssee-Motive auf die vorlitera-
rische Heimkehrererzéhlung. Dafiir gut geeignet ist die zentralasiatische usbeki-
sche Tradition, die in ihrem Lied vom Helden Alpamisch nicht nur einen Stoff
kennt, der mit der Erzihlung von Odysseus in prinzipieller Ubereinstimmung

" Er wurde demzufolge nach einer ersten Phase der Akzeptanz spéter von der Mehrzahl der

Interpreten abgelehnt (beispielsweise Chr. Emlyn-Jones, The reunion of Penelope and
Odysseus, G & R 31 [1984], 1-18 [2—6]; Murnaghan [oben Anm. 9], 137—-139; L.E.
Dobherty, Siren songs, Ann Arbor 1995, 37—40, und A. Bierl, Die Wiedererkennung von
Odysseus und seiner treuen Gattin Penelope, in: A. Bierl u. a. [Hg.], Antike Literatur in
neuer Deutung [FS J. Latacz], Miinchen - Leipzig 2004, 103—126 [104]).
Uberraschenderweise sind Hinweise auf Sigmund Freud bei Amory allerdings sehr
sparsam eingesetzt (lediglich Anm. 22 zu S. 106) und fehlen bei Russo zur Génze.

Cf. dazu die knappen, aber treffenden Bemerkungen von J. Griffin, Homer on life and
death, Oxford 1980, 42 (..... an awareness of something like the notion later called
.sympathy‘, of the cosmos as a sort of living organism, in which every part is related to
every other; important events are foreshadowed in oracles, omens, and dreams®).

So bereits einmal versucht von P. Grossardt, Die Trugreden in der Odyssee und ihre
Rezeption in der antiken Literatur, Bern 1998, 143 —146 und 149—-167.

So in den Traumen von Lichas und Tryphaena und der anschlieBenden Wiedererkennung
von Encolpius durch Lichas in Petron. 104/105, was in ¢ine ldngere Reihe von Odyssee-
Motiven eingebettet ist.
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steht, sondern auch Detailparallelen zu den Trdumen der Penelope und zu ihrer
starken seelischen und koérperlichen Reaktion auf die Begegnung mit dem uner-
kannten Heimkehrer in Buch 19 aufweist. Dass es sich dabei um eine turkspra-
chige, also nicht um eine indogermanische, Liedtradition handelt, wirft verschie-
dene Fragen auf, die weiter unten versuchsweise einer Beantwortung n#her
gebracht werden sollen, stellt aber kein grundsétzliches Hindernis fiir die Unter-
suchung dar.

Das usbekische Epos von Alpamisch

Das Epos von Alpamisch gehort wie die Odyssee zur weltweit verbreiteten
Gruppe der Heimkehrererzdhlungen, in denen der zentrale Held zum letztmogli-
chen Zeitpunkt zuriickkehrt, um die neue Heirat seiner Frau zu verhindern (Stith
Thompson, Motif-index N 681: ,,Husband [lover] arrives home just as wife
[mistress] is to marry another”). Die Besonderheit der Geschichte von Alpa-
misch besteht aber darin, dass dieser grundlegende Plot mit einem zweiten
ebenso grundlegenden Erzéhlmuster verbunden ist, dem der Heiratsgeschichte,
und dass es dabei zu Motiviibertragungen von der Heimkehrergeschichte auf das
Heiratsmuster kommt.'®

Der Handlungsrahmen von ,Alpamisch® ist demnach der folgende: Zwei
usbekische Briider werden beide nach langer Kinderlosigkeit gleichzeitig Vater.
Sie verloben die beiden Kinder, das M#dchen Bartschin und den Knaben Alpa-
misch, gleich nach der Geburt miteinander. Nach sieben Jahren kommt es jedoch
zu einem Zerwliirfnis zwischen den beiden Briidern, weswegen Bartschins Vater
zusammen mit seiner Familie zum Volk der Kalmiicken zieht. Nach weiteren
sieben Jahren ist Alpamisch heiratsfihig, sucht Bartschin bei den Kalmiicken
auf und kann sie nach einigen Abenteuern heiraten. Das junge Paar ldsst sich bei
Alpamischs Eltern im Land der Usbeken nieder. Schon bald muss Alpamisch
aber wieder ins Land der Kalmiicken zuriick, um seinem Schwiegervater in
einem Streit beizustehen. Dort wird er allerdings gefangen genommen und bleibt
sieben Jahre in Haft. Erst dann gelingt ihm die Befreiung und die neuerliche
Riickkehr in die Heimat. Von treuen Dienern erfihrt Alpamisch, dass Bartschin
gegen ihren Willen den neuen Machthaber Ultan heiraten soll, den jlingeren
Halbbruder von Alpamisch. Deshalb nimmt Alpamisch die Identitét seines Die-
ners Kultai an und kann so die Situation wieder zu seinen Gunsten einrichten.
Der Nebenbuhler Ultan wird getétet, und Alpamisch kann sein rechtméBiges
Erbe antreten.

16 Zur Verbindung der beiden Muster in der asiatischen Tradition cf. V. Zirmunskij, The
epic of ,Alpamysh‘ and the return of Odysseus, Proceedings of the British Academy 52
(1966), 267—-286 (281—-283).
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Eine weitere Besonderheit von ,Alpamisch® besteht im Vergleich mit antiken
oder westeuropdischen Heimkehrererzihlungen darin, dass es keinen kanonischen
Text des Epos gibt. Es handelt sich mithin um eine rein miindliche Tradition,
von der lediglich ,Momentaufnahmen® in Form einzelner mitgeschriebener
Liedvortrage vorliegen. Aus diesen gegen dreifig in sowjetischer Zeit dokumen-
tierten Versionen'” seien im folgenden zwei niher vorgestellt: der unléngst ins
Deutsche iibersetzte Vortrag des Singers Saidmurod Panoh-o’g’li und die
bekannteste usbekische Version, die des Singers Fozil Yo’ldosh-0’g’li.!®

Das Epos von Alpamisch nach der Version von Saidmurod Panoh-o’g’li
(1858—1945)

Die Version von Saidmurod Panoh-o’g’li wurde im Winter 1938/1939 in
Saidmurods Heimatprovinz Buchara (Stidusbekistan) aufgezeichnet.' Sie ist
wie alle usbekischen Epen prosimetrisch angelegt’® und umfasst im usbekischen
Original ca. 90 Druckseiten, womit sie eher dem tblichen Umfang eines usbeki-
schen Epos entsprechen dirfte als die weitaus ldngere Version von Fozil
Yo’ldosh-0’g’li. Saidmurod war Analphabet.”'

a) Die Hochzeit

Alpamisch macht sich im Alter von vierzehn Jahren ins Land der Kalmiicken auf, um das
Heiratsversprechen gegeniiber seiner Cousine Bartschin (= Gul Barchin) einzulosen. Nach
fiinfzehn Tagen legt er sich auf halbem Weg nieder, um zu schlafen, und sieht einen Traum.”

Er le%te sich auf einem Hiigel nieder zum Schlafen.?® In der frithen Morgenzeit kam ein
Qalandar 4 und weckte ihn vom Schlaf, Da offnete sich sein Ohr mit einem Knacken und er

17" Sje finden sich aufgelistet und kurz besprochen bei K. Reichl, Das usbekische Heldenepos

Alpomish. Einfiihrung, Text, Ubersetzung, Wiesbaden 2001, 80—107. Allerdings fehlen

dort Informationen zu den Trdumen der Helden und zur jeweiligen Ausgestaltung ihrer

Wiederbegegnung.

Das Lied von Saidmurod Panoh-o0’g’li wird nach der Ubersetzung von K. Reichl (0. Anm.

17) zitiert; das Lied von Fozil Yo’ldosh-0’g’li wurde vom Verfasser aus der russischen

Ubersetzung von L. Pen’kovskij (T. Mirzaev, Alpamy§: uzbekskij narodnyj epos, po

varianty narodnogo skazitelja Fazila Juldasa-Ogly, Perevod L. M. Pen’kovskogo, Podgo-

tovka teksta i primec€anija T. Mirzaeva [Alpamisch: usbekisches Volksepos nach der Vari-

ante des Volksdichters Fozil Yo’ldosh-0’g’li, Uibersetzt von L. M. Pen’kovskij, herausge-

geben und mit Anmerkungen versehen von T. Mirzaev; russisch], Taskent 1998) ins Deut-

sche weiteriibersetzt. Der usbekischen Sprache ist der Verfasser nicht méchtig.

19" Reichl (0. Anm. 17), 64f.

20 zum prosimetrischen Charakter der usbekischen Epen cf. Reichl (0. Anm. 17), 21.

21" Cf. die knappen Lebensdaten bei Reichl (0. Anm. 17), 63.

22 Die kursiv gedruckten Passagen sind erklirende und zusammenfassende Zusitze des
Vertassers (P. G.).

3 Text nach Reichl (0. Anm. 17), 212f.

24 Das ist ein Wanderderwisch.



28 Peter Grossardt

erkannte, daf Barchin (in seinem Traum) wirklich Barchin war und er Alpomish war.? Jetzt
machte er sich wieder auf den Weg, mit dem Namen Barchins auf den Lippen.

Alpamisch gelangt ins Land der Kalmiicken. Nach einem siegreichen Zweikampf mit dem
Kalmiicken Qorajon, der ebenfalls um Bartschin geworben hatte, macht er diesen zu seinem
Freund und schickt ihn zu Bartschin, um seine Ankunfi zu melden.

Zu dieser Zeit2® hatte Gul Barchin einen Traum, und sie bat ihre Mutter, ihn zu deuten:

— Als, liebe Mutter, ich heute schlafend lag, sah ich ein Traumgesicht:

O daB du mir den Traum, den ich gesehen, doch zum Guten deuten mogest!
Ich starb vor Sorge und vor Sehnsucht, liebe Mutter:

O dabB du mir den Traum, den ich gesehen, doch zum Guten deuten mogest!

— Nun sage mir das Traumgesicht, das du gesehen!
Immer und tiberall siehst du nur deinen Alpomish!
Es mogen deine Augen keine Tranenflut vergieBen:
Bald mogest du den Alpomish erblicken!

— Ein Falke flog aus Qo’ng’irot in schnellem Flug herbei:

O deute, liebe Mutter, diesen Traum mir doch zum Guten!

Am Ufer des Gurgon rif} dieser viele Vgel:

O daB du mir den Traum, den ich gesehen, doch zum Guten deuten mogest!

— Wenn er geflogen kam, so ist dies Alpomish, dein Chan,
Dein Liebster, der zuriickgeblieben war im Lande Boysin.
Der Vogel, den er riB, ist der Kalmiicke Qorajon.

Bald mogest du den Alpomish erblicken!

— Dann lieB3 der Falke sich auf meiner Jurte nieder:

Nimm Weh und Sorge weg aus meinem Herzen!

Ein Wolf mit grauem Fell kam dann und ri} mein Schaf:

O daB du mir den Traum, den ich gesehen, doch zum Guten deuten mogest!

— Wenn er sich niederlieB, in schnellem Flug, auf deiner Jurte,

Wird Weh und Sorge er aus deinem Herzen nehmen.

Der Wolf mit grauem Fell ist dein Geliebter, doch der Kalmiicke ist das Schaf.
Bald mogest du den Alpomish erblicken!

— Dann flog der Falke auf und kam zu mir,

Beschattete voll Majestédt mein Haupt.

Zugleich setzte der Falke mir die Klauen auf die Brust:

O daB du mir den Traum, den ich gesehen, doch zum Guten deuten mogest!

— Wenn dein Geliebter hier ist, kommt er sogleich zu dir

Und wird voll Majestét dein Haupt beschatten.

Wenn dein Geliebter kommt, wird er die Hand auf deinen Busen legen.
Bald mogest du den Alpomish erblicken!

— Der Falke setzte sich fiir eine Weile mir zur Seite,
Er krallte dann die Klaue mir voll Arger in den Schenkel.

23 Cf. auch den Kommentar von Reichl (0. Anm. 17), 213 Anm. 18 (.Es handelt sich hier
um eine stark verkiirzte Version des Motivs von der Begegnung der beiden Liebenden im
Traum, ermdglicht durch die Hilfe eines Heiligen oder Derwischs.*).

26 Text nach Reichl (0. Anm. 17), 217f.
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Mein Schenkel férbte sich von meinem Blut ganz rot.
O dabB du mir den Traum, den ich gesehen, doch zum Guten deuten mogest!

— Wenn dein Geliebter kommt, wird er an deine Seite kommen.
Und wenn er hier ist, wird er auch deinen Schenkel packen.

Wenn dein Geliebter kommt, wird er dich dann nicht blutig férben?
Gleich wirst du deinen Alpomish erblicken!

Qorajon triffi bei der Familie von Bartschin ein und meldet die bevorstehende Ankunft
von Alpamisch. Bartschins Vater veranstaltet Wettkampfe um die Hand seiner Tochter, die
Alpamisch siegreich besteht.

b) Die endgiiltige Heimkehr des Helden

Alpamisch gelangt nach Jahren der Gefangenschaft in seine Heimat, wo schon die neue
Heirat Bartschins mit dem Usurpator Ultan vorbereitet wird.

Er?7 betrat die Stadt BoysinA28 Er sah seinen Vater und seine Mutter: sein Vater hatte auf
der Schulter einen schwarzen Wasserschlauch, seine Mutter hatte in der Hand eine schwarze
Schiissel. Sein Vater trug im Wasserschlauch Wasser, seine Mutter hielt die Schiissel in der
Hand und wusch Eingeweide. Wenn der Vater schnell geht, schldgt man ihn, weil er zu
schnell ist; wenn er langsam geht, schldgt man ihn, weil er zu spdt kommt. Qultoy ging und
nahm den schwarzen Schlauch von der Schulter seines Vaters auf seine Schulter, nahm die
Schiissel seiner Mutter in seine Hand. Er ging weiter, doch seine Mutter sprach weinend zu
Qultoy folgende Worte:

Mein lieber Bobo,29 leihe meinem Wort dein Ohr!

Sag’ ich ,,mein Kind!“, so fiillen meine Augen sich mit Blut.
Zufrieden bin ich, daB ich dich verkostigt habe,

Doch gib den Wasserschlauch dem Alten jetzt zuriick! [...]

War dies mein Wunsch auf dieser Welt?

Kein Sohn wird wohl auf dieser Welt mir bleiben.

Wie Safran ist mein Antlitz gelb geworden.

Zufrieden bin ich, daB ich dich, mein Kind, verkostigt habe,
Doch gib den Wasserschlauch dem Alten jetzt zuriick!

Qultoy sagte sich: .,Ihnen ist viel Leid angetan worden”, und gab seinem Vater den
Schlauch und seiner Mutter die Schiissel zuriick. Er suchte sich einen Ort, wo er nicht gesehen
werden konnte. Da sprach seine Mutter zu Boybo’ri30 folgende Worte:

Ein Falke fliegt auf schroffer Felsenwand.

Es wichst dein Reichtum miéchtig an, Boybo’ri!

Mir ist, als ob zu diesem To’y31 mein Kind gekommen wiére:
Mit Milch fiillt sich von neuem meine trockene Brust! [...]

In dieser Nacht sah ich mein Kind im Traum.

Er hatte Mitleid mit den Trénen, die aus meinen Augen flossen.

27 Alpamisch in der Verkleidung seines Dieners Kultai (= Qultoy).

28 Text nach Reichl (0. Anm. 17), 268 —270.

29 Freundliche Anrede (Reichl 297: ,GroBvater®, ,Grof3viterchen®).

30 Alpamischs Vater.

31 Wort firr traditionelle Festlichkeiten wie ein Hochzeitstest oder ein Geburtsfest (Reichl
300).
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Es zog ein grauer Falke seine Kreise {iber diese Stadt;

Am frithen Morgen kam er und liel auf meinem Haupt sich nieder.
Mir ist, als ob zu diesem To’y mein Kind gekommen wére:

Mit Milch fiillt sich von neuem meine trockene Brust!

Alpamisch dringt schlieflich zu Bartschin vor und gibt sich ihr zu erkennen; der
Nebenbuhler Ultan wird grausam getétet.

Das Epos von Alpamisch nach der Version von Fozil Yo’ldosh-0’g’li (1872 —
1955)

Die Version von Fozil Yo’ldosh-0’g’li*?> wurde 1928 aufgezeichnet.”® Sie
folgt demselben Handlungsmuster wie die von Saidmurod und ist ebenfalls pro-
simetrisch gehalten, umfasst aber tiber dreihundert Druckseiten. Fozil war wie
Saidmurod Analphabet, stammte aber aus der Provinz Samarkand (Siidostusbe-
kistan).>* Die beiden Singer reprisentieren damit verschiedene Singerschulen
und waren anscheinend nicht miteinander bekannt.

a) Die Hochzeit

Alpamisch ist auf seiner Reise zum Land der Kalmiicken und zu seiner Verlobten
Bartschin auf einen Friedhof gelangt, wo er und sein Pferd Baitschibar von der ansdssigen
Bevélkerung freundlich empfangen werden.

Als er Baitschibar festgebunden hatte, begann der Mann ein Gespridch mit Alpamisch
und wartete ihm auf. Alpamisch, der wiahrend mehrerer Tage ohne Ruhepause sich auf seinem
Pferd hatte durchschiitteln lassen, schlief sofort nach dieser Unterhaltung ein. Es schlift
Alpamisch — er sieht seine Bartschin im Traum. Bartschin hélt einen Kelch mit Wein in der
Hand. Sie selbst will nicht trinken, tut aber Alpamisch den Vorschlag.

Bartschin wiederholt in einem lingeren Lied mehrfach ihre Aufforderung, sich nicht zu
zieren und von dem Wein zu kosten. Alpamisch antwortet — noch immer in seinem eigenen
Traum — dass er weder den Kelch noch Bartschin beriihren werde, solange er nicht die Strafje
mit den Leichen seiner Feinde bedeckt habe.

Die Zeit ndherte sich der Morgenddmmerung, der Tag brach an. Von den Leuten, die
Alpamisch am Vorabend gesehen hatte, war keiner mehr da; er war allein. Da er im Traum
die Tochter seines Onkels gesehen hatte, entziindete sich in ihm ein noch stirkeres Verlangen
nach ihr, und er dachte: ,.Sie ist ein préchtiges Middchen, weill mit roten Wangen, ganz
vollkommen.” Zur selben Zeit l4chelte Bartschin ebenso gliicklich und sprach erfreut zu ihren
Dienerinnen: ,,Ich habe im Traum den Sohn meines Onkels gesehen — wir safien zusammen
und unterhielten uns lange.*

32 Fir Zusammenfassungen dieser Version cf. Zirmunskij (0. Anm. 16), 268—270 und

Reichl (0. Anm. 17), 24-32.
33 Reichl 23.
M Cf die knappen Lebensdaten bei Reichl 22f.
35 Text iibersetzt nach Mirzaev, Pen’kovskij (0. Anm. 18), 105-109.
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Alpamisch gelangt auf seinem weiteren Ritt ins Land der Kalmiicken und trifft zundchst
auf die Hirten, die die Schafe seines Onkels hiiten. Dort gibt er sich zu erkennen und wird
Sfreundlich aufgenommen.

Alpamisch speiste und legte sich in der Viehhiirde bei den Hirten schlafen;*® sein Pferd
tibergab er dem Hirten Kaikubat zur Beaufsichtigung. Bei Morgenddmmerung traumte er
wieder einen Traum, wieder sah er im Traum seine Geliebte Ai-Bartschin. Zur selben Zeit sah
auch Bartschin in ihrer Jurte aus Samt einen Traum [...] Als Alpamisch am Morgen erwachte,
begann er, iiber seinen Traum nachzudenken, und entschloss sich weiterzureiten. Ai-Bartschin
wachte in ihrer Jurte auf und erzdhlte ihren Traum den vierzig Médchen mit folgenden
Worten:

Der Herbst kam heran, die Blumen im Garten verwelkten.

Ich trdumte einen Traum, als die Morgenddmmerung anbrach.

Der neue Mond zeigte sich von der Seite von Kribla,

Golden und glénzend.

Vier Sterne rief er zu sich als Weggefihrten.

Wer kénnte mir die Bedeutung des Traumes auslegen?

Wie hat er mich Armste in Schrecken versetzt!

Ich sehe, das Antlitz der Erde ist wie das der Gewitterwolken verfinstert,
Ich sehe, es fliegt ein Ungeheuer und Drache heran.

Und hinter ihm fliegen auBerdem von allen Seiten ...

Nicht zum Unheil, sondern zum Heil deutet mir diesen Traum! [...]
Ich sehe vierzig Ungeheuer, die ihre Fliigel ausbreiten;

Sie tragen einen riesigen Adler auf sich.

Zu mir flog der méchtige Adler hin.

Neben mir lie er sich nieder und streifte meinen Kopf mit dem Fliigel ...
Miédchen, legt mir diesen Traum zum Heil aus!

Ich sehe, die Drachen schliefen einen festen Kreis,

Um mich an der Schulter zu packen und zu packen an der Spitze der Hénde,
Sie reilen meine Zunge entzwei, ach wieviel Qual bereiteten sie mir!
Da zeigte sich plétzlich noch ein riesiger Tiger.

Ich schickte mich an davonzulaufen, doch er sprang hinter mir her!
Und umfasste augenblicklich meine zierliche Gestalt.

Oh, was fiir einen schrecklichen Schrei erhob ich da!

Midchen, legt mir diesen Traum zum Heil aus!

Die Spitze meiner Jurte war eingedriickt.

Und ich, obwohl ich schon frisiert war,

Sah mich plétzlich mit zerzaustem Haar;

Mein Lager war durcheinandergebracht ...

Was soll ich denken, was fiir ein schrecklicher Traum!

Wer konnte mir sagen, was er bezeichnet.

Nicht zum Unbheil, sondern zum Heil soll er sich aufldsen!

Als sie Bartschins Worte gehort hatte, legte ihr das Madchen Suksur-Ai den Traum so aus:

Hast du dich nicht vergebens von diesem Traum betriiben lassen?
Eh, hélt sich nicht deine Freude darin verborgen?

36 Text tibersetzt nach Mirzaev, Pen’kovskij 113f.
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Diese Drachen — das sind Pferde: das erste Pferd — das ist Tschibar,>’
Das Rennpferd deines usbekischen Onkels.

Dieser Adler auf ihm — das ist dein Hakim—Bek,38 der Falke!
Da hast du die Bedeutung des Traums, meine Schone!

Morgen wird er kommen, zur Mitte des Tages.

Wird er sein Pferd nicht mit Korn ndhren?

Wird Bartschin nicht den Brautwerbern Antwort geben?

Du sahst im Traum einen Tiger, sagst du;

Er fing mit dir zu spielen an, sagst du.

Wenn du dich anschicktest, vor ihm davonzulaufen,

Soll dann wohl Alpamisch an einer Stelle stehen?

Deine Gestalt wird morgen dein Freund umfassen!

Wenn in der Jurte die Spitze zerdriickt wurde,

Wenn nicht eine Stiitzstange darin ganz blieb,

Dann ist ebenfalls, Bartschin, meine Seele, dein Schrecken vergebens:
Der Zahl der Stangen entspricht die Zahl der Feinde —

Das heif3t, Vernichtung harrt der kalmiickischen Freier.

Deine Locken gerieten in Unordnung — das hat folgenden Sinn:
Es wird Blutvergieen geben unter deinen Feinden.

Morgen warte auf die Ankunft deines Herrn!

Grame dich nicht vergebens, schau fréhlicher drein,

Danke Gott fiir diesen Traum!

Und deine Suksur sollst du fiir die Auslegung des Traums
freigebig mit Gaben zum Heil beschenken.

Alpamisch gelangt am ndchsten Morgen zum Lager der Kalmiicken, nimmt an den Wett-
bewerben um die Hand von Bartschin teil und tétet einige seiner Nebenbuhler. Schlieflich
kann er Bartschin heiraten und zieht mit ihr in seine usbekische Heimat.

b) Die endgiiltige Heimkehr des Helden

Die Eltern von Alpamisch miissen bei den Vorbereitungen fiir die neue Hochzeit
Bartschins mithelfen. Alpamisch nchert sich in der Kleidung seines Dieners Kultai.

Beschiftigt mit der Reinigung von Eingeweiden und Kopf der zum Fest geschlachteten
Hammel,39 sal3 die Mutter am Rand des Bewisserungskanals. Ohne sich zu erkennen zu
geben, niherte sich ihr Kultai-Alpamisch und sprach:

~Zum GruB, wie lebt es sich denn, Tantchen? Ich wohne in der Steppe bei den Herden,
habe aber nie von Euch gehort ...

Da schaute das Miitterchen auf ihn; sie erblickt — die Gestalt des Hirten Kultai, sie hort —
die Stimme von Alpamisch. Und sie sagte solche Worte zu ihm:

,Zum Gruf}, sagtest du — und hast mein Herz erfreut,

All meine kranken Knochen hast du geheilt:

Die Stimme von Alpamisch hat mein Ohr eingefangen ...
Gib dich nicht fiir Kultai aus!

37 Alpamischs Pferd Baitschibar.

38 Urspriinglicher Name von Alpamisch.
3 Text tibersetzt nach Mirzaev, Pen’kovskij (0. Anm. 18), 318f.
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Meine schwachen Augen sind wieder kréftig,

Mein ganzes Inneres ist erhitzt,

Meine vertrockneten Briiste sind voller Milch.

Trinen des Glucks sind mir im Alter geschenkt. [...]

Gib dich nicht fur Kultai aus!

Ich ertrug hier Leid und Scham.

Aber ich lebte bis jetzt in heiliger Hoffnung.

Wirf nicht den Leib deiner Mutter auf den Scheiterhaufen!
Eile zu Bartschin — troste den Blick der Gattin ...

Gib dich nicht fiir Kultai aus!

Als er die Worte seiner Mutter gehort hatte, sagte Alpamisch zu ihr:

»Eh, Tantchen, seid Ihr noch bei Verstand? Ich spreche mit Euch nicht im Dunkeln, son-
dern im hellen Licht des Tages. Schaut besser auf mich hin — Ihr seht selbst — ich bin Kultai.
Wire Alpamisch zuriickgekommen, dann wire er auch als Alpamisch gekommen. Warum
sollte er als Kultai kommen und seine Mutter in Verwirrung bringen?™

Die Mutter ldsst sich schlieflich iiberzeugen, dass ihr Gegeniiber Kultai ist, bittet ihn
aber darum, Bartschin die Nachrichten iiber Alpamisch schonend beizubringen.

Ein Vergleich von ,Alpamisch® mit der Odyssee

Die beiden angefiihrten Versionen von Alpamisch sind, wie gesagt, nur zwei
Beispiele fur eine weit verbreitete usbekische Tradition, diirften diese aber recht
gut reprisentieren.*” Uber die historische Beziehung der usbekischen Tradition
zur Odyssee herrscht keine vollkommene Klarheit. Es scheint nur deutlich, dass
das Lied von Alpamisch seinen Ausgang nicht von der Odyssee genommen hat*!
und dass es sich vielmehr bei beiden nationalen Traditionen um unabhéngige
Weiterentwicklungen der vorliterarischen einfachen Heimkehrergeschichte han-
delt.*> Was die hier speziell interessierenden Motive der Triume und der ersten
Wiederbegegnung betrifft, so zeigen sich bei den beiden Versionen von Saidmu-
rod und Fozil sowohl Unterschiede wie auch Konvergenzen. Entscheidend ist
aber schon der blole Umstand, dass beide Versionen solche Motive kennen. Es
handelt sich also um traditionelle Motive, die nicht erst im 20. Jh. von einem

40 zur Entwicklung des Heimkehrermotivs in Usbekistan und den benachbarten Léndern cf.

Zirmunskij (0. Anm. 16), 270—275; T. Mirzaev, Das usbekische Heldenepos . Alpamis“,
Materialia Turcica 9 (1983), 73—93 (81), und Reichl (0. Anm. 17), 41—49.

' Cf Zirmunskij (0. Anm. 16), 281 und Reichl (0. Anm. 17), 40f.

250 fir die Odyssee vertreten von L. Radermacher, Die Erzidhlungen der Odyssee, Wien
1915 (Sitzungsber. d. Osterr. Akad. d. Wiss., phil-hist. KI. 178), 51; U. Hélscher, Die
Odyssee. Epos zwischen Mirchen und Roman, Miinchen 21989, 32—34 und 51f; J.M.
Foley, Homer’s traditional art, University Park 1999, 115—-167, und W. Hansen,
Ariadne’s thread, Ithaca-London 2002, 201 -211.
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einzelnen Singer aufgebracht wurden.* Der Vergleich mit den analogen Moti-
ven der Odyssee scheint mithin historisch legitim.**

Typisch fur die usbekische Tradition scheint, dass jeweils beide Partner
trdumen, und zwar vom jeweils anderen Partner. Bei Saidmurod sind die beiden
Traume durch einen Zeitabschnitt von etwa zwei Wochen getrennt: zunéchst ist
der Traum Alpamischs referiert, dann derjenige Bartschins.** Bei Fozil triumen
beide Partner zweimal zur selben Zeit voneinander, wobei aber jeweils nur einer
der beiden Trdume néher ausgefiihrt ist (wieder zunédchst derjenige Alpamischs,
dann derjenige Bartschins);*® der symmetrische Aufbau mit dem jeweils nur
angedeuteten ,Ergéinzungstraum® konnte also Neuerung Fozils sein.*” Recht #hn-
lich ist der Inhalt des jeweils néher ausgefithrten Traums von Bartschin: Bei
Saidmurod trdumt sie von einem Falken und einem Wolf, und ihre Mutter deutet
den Traum auf die Ankunft Alpamischs, auf die Tétung der kalmiickischen
Rivalen und auf die Heirat und Entjungferung Bartschins. In der Version Fozils
trdumt Bartschin vom Mond, von vierzig Ungeheuern, von einem Adler, von
einem Tiger und von ihrer eingedriickten Jurte; die Deutung des Traums durch
die Dienerin setzt diese Symbole wieder mit der Ankunft Alpamischs gleich.
Ebenfalls analog behandelt sind bei beiden Dichtern die duBeren Umstinde:
Bartschins Traum geht jeweils der Ankunft Alpamischs kurz voraus, und er
muss durch eine dritte Person gedeutet werden.

Der grofite Unterschied zu den Trdumen der Penelope besteht also in der
frihen Behandlung des Motivs, mithin in seiner Aufnahme in das Heiratsmuster
und nicht erst in das Heimkehrermuster.** Ansonsten tiberwiegen die Uberein-
stimmungen, insbesondere mit Penelopes groBem Traum in 19, 535—553, worin
ein Adler Penelopes Ginse reifit und sich dann (immer noch in Adlergestalt) als

B Mirzaev (0. Anm. 40), 77 betrachtet ,,das originelle Liederduett™ zwischen Bartschin und

Alpamisch in Alpamischs erstem Traum (bei Fozil) als Element des lyrisch-romanhaften
Lieds. Doch bezieht sich diese Bemerkung wohl nur auf die sprachliche Ausgestaltung
des Motivs und bestreitet daher nicht seine Traditionalitit im Heldenlied (cf. auch die
bereits zitierte Bemerkung von Reichl, 0. Anm. 17, 213 Anm. 18).

Fiir einen allgemeinen Vergleich der Odyssee mit ,Alpamisch® cf. Zirmunskij (0. Anm.
16), 278—280; fur Vergleiche der beiden Traditionen mit dem siidslawischen Heim-
kehrerlied cf. A.B. Lord, Epic singers and oral tradition, Ithaca-London 1991, 211-244.
43 Reichl (0. Anm. 17), 212f. bzw. 2171.

46" Mirzaev, Pen’kovskij (0. Anm. 18), 105—109 bzw. 113f.

47 Immerhin zeigt aber auch die Odyssee im 20. Buch eine solche Symmetrie zwischen
Penelopes Traum (20, 88—90) und der trauméhnlichen Vision des Odysseus (20, 92—-94);
cf. Russo (0. Anm. 10), 11—-17 und Walde (0. Anm. 9), 68—72.

Allerdings findet sich ein solcher spdter Traum in der oben angefiihrten Version von
Saidmurod (Reichl, 0. Anm. 17, 269: Alpamischs Mutter triumte in der Nacht unmittelbar
vor der Heimkehr ihres Sohns von einem Falken, was sich auch fiir sie nur als Vorzeichen
seiner baldigen Heimkehr verstehen lief3).
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Odysseus zu erkennen gibt, der demnichst die Freier téten wird.** Auch dieser
Traum geht der ersten (neuen) Begegnung mit Odysseus zeitlich kurz voraus;
auch diese Traumerscheinung kann nicht von der Trdumenden selbst gedeutet
werden, sondern bedarf der Auslegung durch eine andere Person (diesmal gleich
im Traum selbst vom Heimkehrer personlich gegeben); auch hier ist ein Raub-
vogel, erneut ein Adler, wichtigster Akteur, und seine Opfer werden wieder mit
den Rivalen des Helden gleichgesetzt.’® Da sich all dies, also die Ankunft des
Helden, die gewaltsame Bezwingung der Rivalen und die Vereinigung mit der
Verlobten bzw. Ehefrau, sowohl in ,Alpamisch’ wie in der Odyssee alsbald
erflillt, sind die Triume immer auch intuitive Vorwegnahme der Zukunft durch
eine Heldin, deren Innenleben sie also nicht in die Irre fiihrt.

Zum zweiten Traum der Penelope in Od. 20,88 —-90, wo sie wihnt, bereits
wieder neben Odysseus zu schlafen, findet sich keine eigentliche Parallele in der
usbekischen Tradition. Doch fiigt dieses Motiv sich in eine Reihe von Szenen
ein, in denen Penelope und Eurykleia eine Ahnung von der groBen Ahnlichkeit
des kretischen Bettlers mit Odysseus beschleicht, was sogar beinahe zu einer
vorzeitigen Wiedererkennung fiihrt.' Penelopes Traum ist also eine Reaktion
auf die erste Wiederbegegnung mit dem verkleideten Odysseus, und da der
Traum eben nur ein Traum und nicht bewusste Reflexion ist,>> kann man somit
durchaus von ,unbewusster Wiedererkennung® sprechen. Die Wiederbegeg-
nungsszene in ,Alpamisch‘, wo die Mutter des Helden starke korperliche Sym-
ptome zeigt und sich nur mit Mithe von dem Gedanken abbringen ldsst, dass ihr
Sohn heimgekehrt sei, hat somit zweifellos vergleichbare Funktion im Rahmen

¥ 7 Penelopes Traum in Od. 19,535-553 cf. die unterschiedlichen Interpretationsansétze

von A.V. Rankin, Penelope’s dreams in books XIX and XX of the Odyssey, Helikon 2
(1962), 617—624; A.N. Athanassakis, Penelope’s dream in the context of the eagle
against serpent motif, Hellenika 38 (1987), 260—268; J. Latacz, Lesersteuerung durch
Traume, in: H. Froning u. a. (Hgg.), Kotinos (FS E. Simon), Mainz 1992, 76—89; .. H.
Pratt, Odyssey 19.535—50: on the interpretation of dreams and signs in Homer, CPh 89
(1994), 147-152; 1. P. Schwindt, Tragischer und epischer Traum, Hermes 126 (1998), 1—
14, und Walde (0. Anm. 9), 54—67.

Ein drittes Zeugnis fiir diese Tradition besteht mdglicherweise im serbokroatischen Heim-
kehrerepos, wo der heimkehrende Held sich seiner Frau bisweilen mit einem Lied zu er-
kennen gibt, das vergleichbare Motive aufweist; cf. G. Danek, Erzdhlvarianten in Odyssee
und serbokroatischem Heimkehrerlied, in: M. Paisi-Apostolopoulou (Hg.), EYXHN
OAYZIXEIL Ithaka 1995, 183-198 (189 Anm. 9: ..Ublicherweise wird dabei eine
Schwalbe [oder Taube] von einem Raben bedringt, bis ein Falke herbeifliegt und den
Raben vertreibt oder tétet.*).

31 0d. 19,357-360 und Od. 19,378—381 (Feststellung der Ahnlichkeit); Od. 19,476—479
(unerwiinschte Beinahe-Wiedererkennung durch Penelope).

Nach dem Erwachen #uBert Penelope demgegeniiber die bewusste Uberzeugung, dass
Odysseus tot sei (Od. 20, 79—82).

50

52



36 Peter Grossardt

des Erzdhlplots und verdeutlicht einmal mehr, dass ,Alpamisch® und die Odys-
see demselben Geschichtentypus angehoren.

Eine direkte Verbindung zwischen den beiden epischen Traditionen im Sinne
der Wanderung des Odyssee-Stoffs nach Zentralasien in historischer Zeit ldsst
sich, wie gesagt, so gut wie sicher ausschlieBen. Wenn aber ,Alpamisch® und die
Odyssee unabhingige Zeugen der alten vorliterarischen Heimkehrergeschichte
sind, dann besteht dennoch eine Verwandtschaft zwischen ihnen, vielleicht ein
gemeinsamer Ursprung in alten indogermanischen Legenden, die sich an die
indogermanischen Einzelvolker vererbten, aber auch leicht auf die zentralasiati-
schen Nachbarvélker iiberspringen konnten.** Fiir unser Problem der Triume
Penelopes und ihrer ,unbewussten Reaktion® bedeutet dies Folgendes:

Die irrationalen Phdnomene, die sich in Buch 19 und 20 der Odyssee fest-
stellen lassen, waren keine Erfindung des Odyssee-Dichters, sondern traditio-
nelles Material.’* Dabei muss nicht zwangslaufig jede Version von ,Alpamisch’
oder jede vorhomerische Auspragung der Odyssee diese Motive enthalten haben.
Entscheidend ist vielmehr, dass sie Teil der Uberlieferung waren und bei der
reichen miindlichen Epentradition, die sowohl das historische Usbekistan wie
das vorhistorische Griechenland aufwiesen, dem einzelnen Sdnger (und seinem
Publikum) immer wieder zu Ohr kamen.

Uber diese allgemeine Einsicht hinauszugelangen und die Eigenleistung
Homers gegeniiber seiner Tradition genau zu bestimmen, diirfte schwierig sein.
Immerhin zeigt wiederum die usbekische Tradition und insbesondere der Ver-
gleich zwischen den beiden Séngern Saidmurod und Fozil, dass auch traditionel-
les Material dem Sianger betrdchtlichen Freiraum zur Eigengestaltung lief3.
Neuerung Homers konnte also beispielsweise die konkrete Ausgestaltung von
Penelopes erstem Traum sein, wo das gewagte Motiv auffillt, dass der Traum
gleich innerhalb des Traums gedeutet wird,”” oder die doch recht kithne Gestal-

>3 A.B. Lord (0. Anm. 44), 219f. spricht demgegeniiber einfach von einem kulturellen Kon-
tinuum (,.the existence of a cultural continuum, of which these tales and the manner of
their telling are a part, stretching from Mongolia to the Balkans and beyond™), denkt also
cher an Wandermotive als an Vererbung. Jedenfalls kann, da es auch altdgyptische und
nordamerikanische Heimkehrererzdahlungen gibt, auch fiir die frithe Zeit sowieso nicht
von einer ausschlieBlich indogermanischen Tradition die Rede sein.

Der komparatistische Ansatz ermdglicht es also zumindest, eine Position wie die von
Harsh 16f., Stewart 118—120 und Winkler 153f. (alle 0. Anm. 6) auszuschlieSen, wonach
Penelopes erster Traum ihre eigene List und Erfindung sei, mit der sie Odysseus aus
seiner Reserve locken wolle. Denn wenn solche Traummotive Teil der Tradition waren,
dann konnte ein zeitgendssischer Rezipient unmoglich (gegen die explizite Aussage des
Texts!) auf den Gedanken einer Intrige der Penelope verfallen.

Maoglicherweise ist hier ein an sich unabhingiges Erzihlmotiv, ndmlich die Erscheinung
von Toten oder Totgeglaubten in Vogelgestalt in den Trdumen ihrer Angehdrigen, vom
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tung des zweiten Traums mit den starken ironischen Effekten, die sich daraus
ergeben, dass Odysseus diese Nacht tatsichlich in néichster Nihe zu Penelope
zubringt. Ebenfalls Eigenleistung des Odyssee-Dichters diirfte die Ausgestaltung
der langen Trugrede von Odysseus an Penelope in Od. 19,107-307 sein. Die
Reaktion der Penelope auf diese Rede, d. h. jeweils ihre Antwort auf die vier
Redeteile und vor allem ihr schlieBlicher Entschluss zur Bogenprobe (19,570 —
581), der zwar dem rationalen Zweck des Schutzes von Telemachos dient, in der
vorliegenden Form aber ohne das vorangegangene Gespriach mit dem unerkann-
ten Heimkehrer, also ohne Rekurs auf das Gefiihlsleben Penelopes und ihr ,Un-
bewusstes, kaum zu erkldren ist, sollte daher ebenfalls individuelle Gestaltung
des Odyssee-Dichters sein. Damit fithrte Homer den traditionellen Heimkehrer-
stoff bis an die Grenzen seiner Moglichkeiten. Dass er aber diese irrationalen
Phinomene (sowie die erzihltechnische Zuspitzung der Ereignisse bzw. den
hinter diesen Ereignissen stehenden ,gottlichen Heilsplan®) nicht als Erster in
den Heimkehrerstoff eingebracht hat, und dass die modernen Interpreten sie
nicht einfach willkiirlich in den Text hineingelesen haben, dies immerhin diirfte
mit der Parallele in ,Alpamisch aufgezeigt sein.

Peter Grossardt

Thesaurus Linguae Latinae
Marstallplatz 8

D - 80539 Miinchen

Odyssee-Dichter erstmals auf die Heimkehrererzéhlung iibertragen worden: cf. A.N.
Athanassakis, O aeto¢ Tov oveipov tng TInveAdmng otnv TPICXIAIETH EAANVIKN TOINTIKA
napadoon (The eagle of Penclope’s dream through three millenia of Greek poetic
tradition), in: M. Paisi-Apostolopoulou (Hg.), EYXHN OAYZXZXEI, Ithaka 1995, 199-217,
mit dem Hinweis auf Parallelen in modernen griechischen Volksliedern.



